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elényben részesiti a ,kozmoteizmust” mint megfogalmazast, hogy ezaltal
a , panteista” jelenségek félremagyarazasat kizarja.

Az egyiptomi istenek azonban semmilyen ,,0sszeolvadasban” nem ad-
jak fol 6nall6 lényiiket, mint azt mar Wiedemann is latta:

,Az eredmény az alakok altalanos 6sszeolvadédsa, ami logikus médon pan-
teizmushoz kellett volna, hogy vezessen. Ez nem tortént meg, mivel az
egyiptomiak az egyes alakok individualitasat azonossaguk ellenére sem

akartak felaldozni.”®

Amikor tehét az egyiptomi vallds a megjelenési formak és istenkapcso-
latok halmozaséaval olyan jelenségeket hozott létre, amelyek a panteiz-
musra emlékeztetnek, ez a rokonséag akkor is nagyon kérdéses. Hiszen az
egyiptomiak sohasem kivantak vagy akartak mindent istenivé tenni, még
akkor sem, ha a himnikus dicsGités szélsGséges megfogalmazasokban ezt
a benyomast kelti. Az egyiptomi teremt6 isten a teremtésben nyilvanitja
ki 6nmagat, anélkiil, hogy abban f6loldédna. Ha lénye tj alakokkal és jel-
z6kkel béviil, akkor sem vélik azonossa a ,mindenséggel”, ami az egyip-
tomiak szamadra olyan tertileteket is magaban foglal, amelyeket a nap so-
sem vilagit be, és amelyek minden istenin tdl fekszenek. Panteizmusroél
az egyiptomi vallasban ezért csak erds lesztikités mellett lehet beszélni.

Az istenek ,valédi” megjelenésiikben

Milyen az istenek valédi alakja, ha dbrazolasuk — torténjék az allatfejjel
vagy attribiutumokkal — nem testi val6juk képmasa, hanem lénytik kortil-
irdsa, csak egy jel, egy metanyelv hieroglifaja? Valédi alakjuk megismeré-
séhez latni kell 6ket. Folmeriil tehét a kérdés, hogyan és milyen alakban
nyilatkoznak meg az istenek az embereknek. Az errdl tudoésitéd forrasok
irodalmi mtvek, hiszen az istenek ,igazi” kinézetéhez nem kell képi al-
kotasokat segitségiil hivni, még ha Horemheb kiraly hangstlyozza is,
hogy ,valdodi alakjat” (dzset meter) értékes kovekbdl késziilt szobraiban
(zesemu) teszi valoségossé;® ez talan paradoxul cseng, azonban az egyip-
tomi istenabrazolas lényegét jelenti.

Az egyiptomi istenek nem kozvetleniil a {61don jarnak az emberek ko-
z0tt, a veliik valo talalkozas csak olyan hatarteriileteken lehetséges, ahol

tischen Religion, Wiesbaden 1979, 26 és 32; arra is utal, hogy a 20. dinasztia a himnikus di-
csGitésben az istent és a kozmoszt azonositotta.

60 Religion der alten Agypter, 139.

61 Urk. IV 2120,2.
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az emberek vildga és az istenek vilaga érintkezik — példaul egy tavoli szi-
geten, mint a Hajotorott elbeszélésében, vagy alomban. Ha azonban az
ember szisztematikusan atnézi a szovegeket, enélkiil is elég példat talal-
hat teofaniadbrazolasokra, mindenekel6tt a himnuszokban és a tulvilagi
irodalomban.

A Hajotoritt tirténetében leirt isteni megjelenés® fontos sajatossagokat
mutat, és amiatt is figyelemre mélto, hogy a megnyilatkozé istenség sze-
mélyében 1j, azel6tt ismeretlen erd nyilvanul meg. Egy egyiptomi hiva-
talnok a Voros-tengeren valé atkeléskor hajotorést szenved, és ,a tenger
egyik hullama” egy maganyos szigetre veti. Ott tolt harom napot, nové-
nyi és allati tdplalékot béven talal, és égb aldozatot gyujt, hogy megme-
nekiiléséért ,,az isteneknek” kifejezze a koszonetét. De hirtelen a légkor
rémisztdvé valik, 6 pedig igy tuddsit:

,,Dorgé hangot hallottam; gondoltam, a tenger hullaimverése az. A fak ssze-
roppantak, a f6ld megmozdult; felfedtem arcomat, s észrevettem, hogy egy
kigy6 kozeledik, harminc r6fnyi, szakalla hosszabb két r6fnél, teste arannyal
bevonva, szakalla valédi lazturkébél.”

A Kkigyoisten ttizhalallal fenyegeti a betolakodot, és a hajotorott félel-
mében majdnem eszméletét veszti. Akkor azonban az istenség baratsa-
gosnak bizonyul, préfétai jovobe latassal nyilatkozik meg. Az anyagi 4l-
dozati adomanyokat, melyeket a megmenekiilt a kigyoistennek igér, ki-
neveti, hiszen béségben €1, raadasul birodalma dtmeneti ezen a foldon: a
hajotorott a szigetet ,,soha tobbé nem latja viszont, ugyanis az arra valto-
zik”. Az isten azt mar nem arulja el, hogy magaval a hivatalnokkal mi tor-
ténik, egy beillesztett torténetben viszont elStte elmesélte 74 , testvére”
pusztuldsat, melyet egyediil 6 élt tul. Ot is haland6-muland6 lénynek kell
tekinteni, és ezzel hozhat6 0sszefliggésbe egyetlen kivansaga, melyet a
hajotorottel hazakiild: tegye 6t ismertté Egyiptomban. Emellett az isten-
ség nevét a szovegben sosem mondjak ki, a hajotorott attételesen egyediil
netjer, ,isten” alakban szolitja meg (amugy csak — az egyiptomiban him-
nemt — ,kigyd” széval illeti), az elbeszélés azonban nem hagy kétséget
afeldl, hogy a hajotorott isteni jelenséget lat benne, egy addig ismeretlen,
tavoli orszagokban é16 istenség megnyilatkozasat. Az alak, amelyben az
embereknek megmutatkozik, egy életre kelt kultuszképmadsé — a legne-

62 A szoveghez A. M. Blackman, Middle-Egyptian Stories (Bibliotheca Aegyptiaca 2), Briisz-
szel 1932, 41-48 (az alabb idézett szoveghely: 43). Szamos forditasa létezik, példaul
E. Brunner-Traut, Altigyptische Mérchen, Miinchen 19898, Nr. 1; magyarul A paraszt pana-
szai. Oegyiptomi novelldk (Dobrovits Aladar forditasa), Budapest 1963, 39-43. A kigydis-
tenhez v6. M. T. Derchain-Urtel, SAK 1 (1974) 83-104. (Osszefiiggésben a Naplitinidval?)
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mesebb anyagokbdl (arany, laziarks) készitett, és isteni attribitumokkal
(szakall) ellatott, tehat egy foldi kigy6tol egyértelmiien kiilonbozé.

Ett6l valamelyest eltér a mar kozelebbrdl ismert istenek megnyilatkoza-
sa, ami alomban torténhet. Az a tény, hogy az egyiptomiak szamara létez-
nek ,éjjeli és nappali” dlmok, minden bizonnyal arra utal, hogy ,dlom”
(reszut) fogalmuk a ,,vizi6t”, epiphaneidt is magéaban foglalja,” ahogy ezen
kifejezés tulajdonképpeni jelentését ismerve — (dlombol valo) ,,ébredés”
nem is kell csoddlkoznunk.

A legismertebbek az ujbirodalmi kirdlyi dlmok, illetve latomasok.
III. Thotmesz latja Amon-Ré dicsGségét az égben, ahova , isteni sélyom-
ként” felrepiil.64 IV. Thotmesz hercegként a sivatagban vadaszik, délben
lepihen a gizai nagy Szfinx drnyékéban, és magéval , ragadja” a szender-
gés. ,Akkor ugy taldlta, hogy ennek a dicséséges istennek a felsége sajat
szajaval beszélt, amint egy atya szol fidhoz...”* Tehét a nagy Szfinx szé-
jat hallja beszélni, akit az egyiptomiak Harmakhisznak (,, Hérusz-a-hori-
zonton”), a napisten egyik megjelenési formdjanak tekintenek; ez a kép-
mas beszél hozza, mas istenalakrél ekozben nem esik szo.

Még rovidebben beszélnek el olyan dlomjelenségeket, amelyekben az
djbirodalmi kirdlyok hadjarataik soran részesiilnek. Az elszenderiild
II. Amenhotepnak megjelenik ,ezen isten dicséséges felsége”, Amon,
,hogy fidnak erét adjon”.* Hasonl6 biztatast kap Merneptah kiraly is 4l-
maban Ptahtol, kedvenc istenétSl.”” Ilyen dlombeli kinyilatkoztatdsokbdl
megismerhetjiik az istenség cselekedeteit és kijelentéseit, alakjat azonban
nem. De hogy az egyiptomiak — és nemcsak a kirdly, hanem barki — az is-
tenséget almukban olykor lathattak is, tudtul adja a Chester Beatty III pa-
pirusz® dlmoskonyve a 19. dinasztia kordbdl. A sok, dlomban lathaté je-
lenség kozott szerepel a kovetkez§ is: ,, A fels6bb (vagy legfelsébb) istent
latni — Jo! Sok élelmet jelent az.” Itt tehat nem cselekszik az isten, hanem
latjak 6t — hogy milyen alakban, arrél nem szdl a szoveg.

Egészében az dlombeli kinyilatkoztatasok nem alkalmasak arra, hogy
felvilagositast adjanak az istenek val6di kinézetérdl, bar egyiptomi felfo-

63 Ehhez F. Daumas, BIFAO 56 (1957) 54-55. Még ha a Merikaré 137. sorat masképp is fordit-
ja valaki, a nappali almok ténye akkor is fenndll. Az istenek kinyilatkoztatdsahoz Egyip-
tomban I. Shirun-Grumach, Offenbarung, Orakel und Konigsnovelle, Wiesbaden 1993.

64 Urk. 1V 159.

65 Uo. 1542.

56 1o. 1306-1307.

67 KRIIV 5,10-11.

68 A szoveghely: recto 2,14; A. H. Gardiner, Hieratic Papyri in the British Museum, 3" series,
London 1935, I, 12. Hathor istenné magénszemélyekhez intézett alombéli kinyilatkozta-
tdsaihozJ. Assmann, RAE 30 (1978) 22-50, és H. Satzinger, Festschrift G. E. Mokhtar, 11, Kai-
16 1985, 249-254, mindkettd Ramesszida.
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gas szerint az alvo, miként Adriaan de Buck kimutatta,” az istenek vila-
gaban, a tulvilagon id6zik. Ahhoz tehat, hogy tovabbjussunk, és a Hajoto-
rott elbeszélésének adatait ki tudjuk egésziteni, azokhoz a szovegekhez
kell fordulni, amelyek kozvetlentil a tulvilaggal és az istenek megjelené-
sével foglalkoznak a halottak birodalmaban. Ott olyan vildgban moz-
gunk, ahol az istenek otthon vannak, ahonnan csak kiilonleges alkalmak-
kor lépnek ki a foldi evilagba.

A Piramisszovegekben talalhaté hirhedt , Kannibalmondés” elsé szaka-
sza igy hangzik:

Az ég el van takarva, a csillagok elsotétiiltek;

a vilag ivei rengenek, a foldisten csontjai reszketnek.

Minden mozgas megmerevedik azonban, amikor Unaszt megpillantjak,
Aki eleven, mint egy isten,

AKki atyaibol él, anyaibél taplalkozik.””

Akar a Hajotoritt elbeszélésében, az istenség (itt az elhunyt Unasz ki-
raly) megjelenését a természet hatalmas tombolédsa adja hiriil. Schiller sza-
vaival ugy is mondhatnank: ,csupa nyugtalan mozgés az ég”.”' Maga az
€16, de isteni kiraly is hangstlyozza, hogy az ég reszketett és a f0ld rengett,
amikor Ré kirdlysdga megkezd8dott.”” A fold vagy a csillagok rengése kisé-
ri egyébként is az istenségek megjelenését,” és titkkrozi azt az 6ridsi hatast,
amelyet kivaltanak — azt a hatdst, amit a halott isteni szerepében magéanak
remél. Az ,isteni feleség” Anhnesznoferibré szarkofagjan (Kr. e. 6. szdzad)
az elhunyt a dendarai Hathor szerepében jelenik meg mint vészt hozé nap-
szem, ,,sem ember, sem orszag nem latja 6t (...) amikor [azonban] meglat-
jék, akkor milli6 konyoknyi tiz van minden ttjukon”.”

Isten kozelségéhez tartozik, hogy szornytség adja hiriil, alakjat hatal-
mi jelképei hatdrozzak meg, és auraként veszik 6t koriil. Az el6bb emli-
tett ,Kannibalmondas”-ban ezek az elhunyt epifanidjahoz tartoznak:

9 De godsdienstige opvatting van den slaap (Mededeel. En Verhandel. Van het Geselsch. , Ex
Oriente Lux”, No. 4), Leiden 1939, mindenekelGtt 29.

Pyr. 273. mondas.

Wallenstein haldla, 5, 3, Aprily Lajos forditasa.

72 gy I1. Ramszesz eskiivéi sztéléjén: KRI 11 236-237.

73 Szoveghelyek a Piramisszovegekben: J. S. Karig, Die Landschaftsdarstellung in den Privat-
gribern des Alten Reiches (disszertaci6, Gottingen 1962), 146. V6. tovabba CT 11 209d és VII
252a, Kapuk kinyve, 11. jelenet, és mashol is. A szdmtalan vallastorténeti pairhuzam elem-
zésébe — az 1Kir 19,11-12-t6] Goethe Poetische Gedanken iiber die Hollenfahrt Jesu Christi
cofmd mudvéig — itt nem bocsatkozunk.

C. E. Sander-Hansen, Die religidsen Texte auf dem Sarg der Anchnesneferibre, Koppenhaga
1937, 126, 408-410. sor. V6. mar az Amduatban, 11 103: , Szokarisz orszdgénak titkos ttja
[zisz s74jabél szdrmazé tizlangokkal van tele”.

70
71

74
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,,Unasz ka-ereje koriil6tte van, magasztossag van a labainal.
»Istenei« [korondi?] rajta vannak, ureuszkigydja a feje tetején,
Unasz vezérkigyo6ja homlokan iil...

Unasz hatalmi jelvényei (uszeru) helyiikén vannak.””

Ugyanebben a mondasban a kirdly a tdlvildgon korondkat nyel le,
hogy megszerezze maganak erejiiket, hiszen az attribtitumok nem pusz-
tan kiils6 jelek, hanem isteni er6k hordozéi is. A hatalmi jelek 0sszessé-
gét, melyek az isteni megjelenéshez tartoznak, még részletesebben abra-
zolja a Piramisszovegek 422. monddsa:

,,Bdd hozzad tartozik a belsédben,

hatalmad hozzad tartozik koriilotted.

Wereret-koronad hozzad tartozik rajtad,

mizut-koronad hozzad tartozik valladon.

Arcod el6tted van, hodolatod el6tted van.

Az isteni kiséret mogotted van, az isteni nemesek elStted —

recitalnak: »Egy isten jon, egy isten jon...!«"”®

Ezeket és szamos tovabbi szoveghelyet egybegyjtott Jan Assmann a
Piramis- és Koporsdszovegekbdl, és 0sszehasonlitotta azokat az tjbirodalmi
naphimnuszok hasonl6 dbrazolasaival.” Ennek soran az isteni megjele-
nés hatalmassagat mindig a lathato és lathatatlan hatalmi jelek felsorola-
sa fejezi ki. Ezek hordozzdk a hatast, dbrazolasuk hatasukra utal. Az attri-
butumok, amelyekkel istenképmasoknél taldlkozni, hatalomhordozoék-
ként szintén igazi megjelenésiikhoz tartoznak; ezekhez a kiils6 jelekhez
azonban olyan sejtések, érzések és hatasok kapcsolodnak, amelyeket nem
lehet 4brazolni. A ragyogéas és az illat is, mint az isteni jelenlét ,lagyabb”
jelei, csak a szoveges forrasokban foghaték meg.

Amikor Amon isten az elszenderiil§ Jahmesz kirdlynéhoz kozeledik,
hogy vele a késgbbi kiralynét, Hatsepszutot nemzze, ,,a palotat elarasztja
az isten illata”.”® Az illat felébreszti a kirdlynét, és isten jelenlétének ez az

75 Pyr. 396.

76 Uo. 753a-754b.

77" Uo. 1089; 1374-1375; CT V 392e-i. Az ég kedélyhulldmzésihoz epifania alkalmaval lasd
Liturgische Lieder, 257-261 (5), ehhez hasonlé helyekhez a Koporsdszovegekben S. Bickel,
SAK 15 (1988) 20.

Urk. IV 220,5, és a parhuzam: 1714,16. A kirdly isteni sziiletését dbrdzol6 fennmaradt re-
liefciklusokat H. Brunner kimeritSen feldolgozta: Die Geburt des Gottkinigs (AgAbh 10),
Wiesbaden 19862, a sz6ban forgo jelenethez: 35-58, illetve az isten illatdhoz a kommen-
tar: 51. Lasd még J. Kiigler (szerk.), Die Macht der Nase. Zur religiosen Bedeutung des Duftes,
Stuttgart 2000 (Egyiptomhoz: 25-47).

78
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elsé jele, miel6tt az isten, aki ugyanakkor felvette a férjI. Thotmesz alakjat,
megmutatnd a kiradlynénak valodi ,isteni alakjat” (iru en netjer).”” Tovabbi
részleteket nem tudunk meg, annyi viszont még vilagos, hogy az isten
megjelenése olyan athato illatot draszt, ,mint Punt (tdmjén-)foldjéé”.

Ezt az isteni illatot egyébként is sok helyen megemlitik, ez az ,isteni
6zon”, melyet Thomas Mann Lotte Weimarban cimd miivében Dr. Riemer
érez a nagy koltSfejedelmen. Mar az egyiptomi korai dinasztikus korban
,Horusz illatdnak” neveznek egy bizonyos balzsamot,* személynevek
hangstlyozzdk kiilonbozd istenségek kellemes illatat, és még a Ptole-
maiosz-kori edfui Hérusz-templomban is az all,* hogy: , A torok illatod-
bél 1élegzik.” A kair6éi muzeum 18. dinasztia kori nagy Amon-himnu-
széban az isten az, , akinek illatat az istenek szeretik, amikor Puntbdl jon,
j6 illatokban gazdagon”.82 ,,Oziriszként” és ,istenként” a halott is hozza-
jut az isteni j6 illathoz;* a Halottak konyvében Anubisz illatardl isteninek
ismeri el a halottat,* az alvilagi kapuknal pedig , isteni illatdval” igazolja
magat a halott (144. mondas, 67. sor). Persze a tulvilagkonyvekben gyak-
ran nehéz kiilonbséget tenni az isteni lények , illata” és a biintet6 démo-
nok , blize” kozott, mivel az egyiptomiak folyton csak a szetji, ,,szag” sz6-
rél, sz6 szerint a , kiaraml6”-r6l beszélnek.

Ennek az elképzelésnek hosszu az utdélete, elGszor is és mindenekel 5tt
a keresztény martirok legendaiban, akik haldlukkor jé illatot araszta
nak,” késébb példdul Assisi Szent Ferenc legenddjaban el nem rothadt
holtteste jo illatot draszt.

Az illat mellett a ragyogés az, ami elarulja az egyiptomi istenségek je-
lenlétét. Hatsepszut kiralynd a hazatéré punti expediciét fogadja ,, mirha-
val minden tagjan”, és isteni jo illatot drasztva® isteni szerepbe 1ép, mivel
,,bérét fehérarannyal bearanyoztak, és ragyog, mint a csillagok, az tinne-
pi csarnok belsejében, az egész orszag szeme el6tt”.*” Az istenek fénybe
oltoznek, és Ehnaton a fényt imadja, mint istenének, Atonnak egyetlen
manifesztaciojat.

79 Urk. 1V 220,1, illetve a parhuzam: 1714,12. A terminolégidban vildgosan kiilonbséget

tesznek a valddi és a felvett alak kozott.

80" Kaplony, Inschriften, 1291.

81 Edfou, 1293 (v6. Otto, Gott und Mensch, 150, Nr. 18).

82 AHG 87,30-32.

85 Sander-Hansen, Die religidsen Texte auf dem Sarg der Anchnesneferibre, Koppenhéaga 1937,
44; mar a CT VII 314c szerint birtokolja az isten j6 illatat. A boldogok , kellemes illatat”
hangsulyozzak a Kapuk konyvében (53. jelenet), de itt inkdbb a rothaddasi folyamat hatral-
tatdsarol van szo.

84 T. DuQuesne, At the Court of Osiris, London 1994, 22 (194. mondas).

8 T, Baumeister, Martyr Invictus, Miinster 1972, mindenekel6tt 44 Polikarppal kapcsolatban.

86 Urk. v 339,14-15.

87 Uo. 339,17-340,2.
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Ezzel rokon az az 6birodalomté] kimutathaté elképzelés, amely sze-
rint az istenek ,htisa” aranybd, testiik a legnemesebb anyagokbél van.*
II. Ramszeszrdl az all eskiivdi sztéléjén istenségének hangstlyozasa célja-
bdl, hogy , teste aranybdl, csontjai eziistbdl, tagjai pedig vasbol (»égi fém-
bél«)” vannak,® a dendarai templomban Hathort ,az istenek aranya, az
istenngk fehéraranya, lazurkd a hatalmak kozott” jelzkkel illetik.”
Arany és ragyog6 az a barka is, amelyben a napisten utazik,”" a boldog
halott pedig azt kivanja magénak, hogy az istenséggel ,egy [ti. k6z0s]
testben”, és ezéltal a nemes, ragyogo isteni testben részestiljon.”

Az istenség nemcsak attribtitumaiban, illatdban, ragyogasaban és ha-
talmassagaban lathat6 és érzékelhet§, hanem még inkabb az emberek szi-
vében kivaltott hatdsdban, a szeretetben, félelemben, rémiiletben, tiszte-
letteljes borzongasban, azokban az érzésekben, amelyek jelenlétét kisé-
rik. Jan Assmann tobbszor idézett Liturgische Lieder cim( miivében biztos
érzékkel kimutatta, hogy az istenség, objektiv 1étének problémaitél meg-
szabadulva, hogyan jelenik meg az ember szivében.” Itt a lathatatlan is-
tenség szubjektiv valdsagként valik megfoghatovd, lathatd azonban csak
képmasaiban lehet a hiv6k szdmédra, hiszen valédi megjelenése hataro-
zott kontdrok nélkiil, vakit6 fénnyel ragyog. Az egyiptomiaknak nem til-
tottak, hogy istenképmast csindljanak maguknak, de gondosan kiilénbsé-
get tettek e képmas és a ,valddi alak” kozott, amely az emberi tekintetek
eldl a ritka kivételeket nem szamitva rejtve maradt. Csak a talvilagon va-
lik lehetévé meglatni a valodi alakot és ezéltal istent magat, ahogy azt a
Kapuk konyve a 73. jelenetben a ,nap arcaval” szem elé térja; a hivd itt a
foldon viszont képmasokra és kozvetitd lényekre van utalva, mikozben
csillapithatatlan vagyban él azirant, hogy az isten ,tokéletességét” (no-
feru) maga is lathassa.

88 Fgi tehén konyve, 52 (6). Az ,arany teolégidjahoz” v6. S. Aufrére, L'univers minéral dans la

pensée égyptienne, 11, Kair6 1991, 12. fejezet.

89 KRI11237,14-15.

% Dendara, V15.60 és masutt, ezenkiviil Edfou, I572,1-2.

1" A. Massart, MDAIK 15 (1957) 184, verso V 7.

92 V6. Assmann, Liturgische Lieder, 101 (az 57. jegyzetben szoveghelyekkel a mtiimia mint
,isteni test” téméajahoz).

% Mindenekel6tt a 64-68. és a 250-262. oldalakon.
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